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 بازخوانی کاربست قاعدة »صدور بسیط از مرکب« در تبیین صدور کثرت 

   اشراق و مقایسة آن با دیدگاه متکلماناز منظر شیخ 

 2، مصطفی سلامی1محمدمهدی سلامی 
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  ی عقول طول   گاه ی و جا   داده را پاسخ    ن ی مشائ   یۀ اشکالات وارد بر نظر قاعده،  

عرض  و  و  را  ی  مثال  اند   در عالم  تثب   ۀ ش ی ساختار    ی سهرورد .  د ی نما   ت ی خود 

ا   میداند که   ن ی مبدأ نخست را    نورالانوار  برا   جاد ی با    د ی پد   ی صادر اول، راه را 

انوار منشأ کثرات    ن ی . ا د ی گشا ی م   ی و شروق   ی از انوار شهود   یی آمدن سلسله 

ایجاد  مبدأ واحد و عالم ماده    انی م   کثرت لازم   ، ب ی ترت ن ی و بد   شوند ی م   ت ی نها ی ب 

  وند ی پ   ی و شهود   ی با ذوق اشراق که  ست  ا   آن در    ن یی تب   ن ی ا   ت ی . اهم میشود 

ازا  و  جنبه ن ی دارد  با  م   ز ی ن   ی اسلام   ۀ فلسف   ی عرفان   ی ها رو  ا شود ی سازگار    ن ی . 

با   که  ل ی تحل روشی  مقاله  داد  خواهد  نشان  روش اشراق  خ ی ش ی    ن ی مشائ   از 

الگویی    ، از مرکب«   ط ی »صدور بس   ۀ قاعد ه و توانسته با بکارگیری  فاصله گرفت 

 ارائه دهد. صدور کثرت    ن یی تب نوین در  

کثرت،  خ ی ش  کلیدواژگان: صدور  بس  ط، یسباشراق،  صدور  از    طی مرکب، 

 . ، عالم مثالهیمرکب، انوار اله

 *  *  * 

 مقدمه

های دانشمندان علوم، کشف واقعیت، قوانین حاکم بر آن  از بزرگترین دغدغه یکی  

برداری از اسرار و رموز عالم هستی است. البته ابزار و مسیر حرکتهای علمی هم  و پرده 

هایی  در علوم تجربی و هم علوم انسانی متفاوت است. از اینرو پیروان هر یک با شیوه 

و   مسائل  تبیین  و  حل  در  نموده سعی  پیشین  دیدگاههای  تکمیل  یا  از  نقد  یکی  اند. 

اندیشمندان، اعم از مسلمان و غیرمسلمان قرار    تمامی مباحثی که از دیرباز مورد توجه  

اند، مسئلۀ چگونگی صدور کثرت از  گرفته و همۀ آنها درصدد تبیین و اثبات آن برآمده 

 مبدأ واحد است.  

یشمندان، بویژه اندیشمندان الهی به این  پاسخهای متعددی در طول تاریخ توسط اند

مسئله داده شده؛ در فلسفۀ اسلامی نیز درمورد مسئلۀ نحوۀ صدور کثرت از واحد، تبیینهایی  
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ژرف و دقیق طرح شده است. بنظر حکما علم به این مسئله همچون علم به تمامی مباحث  

ای نفوس انسان بعد  فلسفی، یکی از مراحل تکامل نفس انسانی بوده و موجب شهوداتی بر

از رفع حجابهای مادی میشود. شناخت مسائل فلسفی است که منجر به آن میگردد که  

  (1) انسان واقعیت را از غیرواقعیت تمییز دهد و درنتیجه خود را از سردرگمی رهایی بخشد

 (. 23/ 1: 1402)اکبریان، 

خود همانند حکمای  ، در نظام فلسفی  حکیمی متألهّ و با مشی ذوقی  سهروردی، در مقام

است. وی   پرداخته  وجود  کلی  احکام  تبیین  به  از خود،  نوآورپیش  ب  یی هایبا    فرد منحصر 

  ، احکام مربوط «بودن عالم خلقتی  و ظلمان  ی نوران» ،  «از مرکب  ط یصدور بس»همچون جواز  

نسبت    یین فلسفی نویتب   ،دستنظریاتی از این و    «غلبه قواهر اعلون به قواهر ادنون »  به 

اشراق و بتبع، پیروان  شیخ  .دهد یصدور کثرت از واحد ارائه م  ۀگذشتگان خود در بحث نحو  به 

کثرت،   نحوۀ صدور  دربارۀ  مسلمان  فلاسفۀ  مشهور  نظر  از  عمده  بخشی  بر  مکتب وی، 

اشکالاتی کلی و جزئی را وارد میدانند. اختلاف اساسی سهروردی با فلاسفۀ مشاء در اینباب،  

ردد؛ اثبات مُثلُ افلاطونی و وجود عالم مثال. البته در بعضی از ابعاد، مثل  به دو امر باز میگ

صدور صادر اول در سایۀ قاعدۀ الواحد، با همتایان پیشین خود همراه میشوند و نظر آنها را  

 میپذیرند. 

اشراق، یعنی قاعدۀ صدور بسیط از مرکب، در تبیین فلسفی  نوآوری مهم و بیسابقۀ شیخ 

ور کثرت مؤثر بوده است. میتوان گفت این قاعده مهمترین و مبناییترین  وی از نحوۀ صد

رکن تبیین نحوۀ صدور کثرت از نگاه اوست. سهروردی با استفاده از این قاعده، اشکالاتی  

را که خود به مشائین وارد کرده بود، در تبیین خود برطرف نموده و کثرت لازم را میان  

تفسیر   طبیعت  عالم  و  نظریۀ  نورالانوار  دقیق  مطالعۀ  با  درصددیم  مقاله  این  در  میکند. 

به  شیخ مرکب«،  از  بسیط  »صدور  قاعدۀ  بررسی  و  کثرت  صدور  نحوۀ  درمورد  اشراق 

پرسشهای زیر پاسخ دهیم: قاعدۀ صدور بسیط از مرکب چه تأثیری در تبیین فلسفی صدور  

برای چه مقصودی    کثرت از واحد در نگاه سهروردی داشته است؟ در اصل، این قاعده را 

اشراق از نحوۀ صدور  مطرح کرده است؟ چه تمایزات مبنایی و غیرمبناییی میان تفسیر شیخ

کثرت از واحد با سایر فیلسوفان سنت اسلامی وجود دارد؟ و قاعدۀ مزبور چه نقشی در ایجاد  

 این تمایزات ایفا کرده است؟ 
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متکلمان  مواجهه  و  حکیمان  آثار  در  را  موضوع  این  با  مختلف  شاهد  پیشین  هایی 

هستیم که برای نمونه و بعنوان منابعی برای دستیابی به تاریخچۀ عام این بحث، میتوان  

تفتازانی    شرح المقاصد (، 213  : 1432) علامه حلی    کشف المراد   به موارد زیر اشاره کرد: 

سبزواری    شرح منظومه  (، 46  تا: بی ) اشعری    ةان ی د عن اصول ال   ةالإبان (،  338  / 2:  2011) 

الشفاء (،  333/  1:  1394)  کتاب  من  الحکمة(،  433  : 1394) سینا  ابن   الهیات    فصوص 

 ( .  ( 155و  154،  126/  2:  1388) سهروردی    مصنفات   مجموعه(،  209:  1381فارابی 

دیدگاه  بکارگیری قاعدۀ صدور بسیط از مرکب برای تبیین نحوۀ صدور کثرت از   باب در 

نیز  شیخ  زاویه   ی مقالات اشراق  از  که هر یک  مسئل ی نوشته شده  به  و    ۀ ی خاص  صدور 

پرداخته  ؛  1400همکاران،    و   ملایی ؛  1394؛ صولتی،  1389)موسوی،    اند تبیین کثرت 

ها بصورت مستقل و متمرکز به بررسی  ش هیچیک از این پژوه (، اما  1389سیدمظهری،  

آن با رویکرد متکلمان    ۀ کب« در نظام اشراقی و مقایس »صدور بسیط از مر   ۀ کارکرد قاعد 

 اند.  نپرداخته 

، بررسی  کرد عنوان وجه نوآوری پژوهش میتوان بدان اشاره  ب حاضر    جستار آنچه در  

»صدور بسیط از مرکب« بعنوان یکی از ارکان اساسی تبیین صدور کثرت    ۀ متمرکز قاعد 

فلسف  پژوهش    ۀ در  این  است.  در    میکوشد سهروردی  قاعده  این  تحلیل کارکرد  ضمن 

که سهروردی چگونه از طریق آن توانسته اشکالات    هد ساختار نظام اشراقی، نشان د 

و   وحدت  نسبت  توضیح  برای  متفاوت  الگویی  و  دهد  پاسخ  را  مشائین  تبیین  بر  وارد 

نحوه  ۀ  این تبیین با دیدگاه متکلمان دربار   ، بار د. همچنین برای نخستین کن کثرت ارائه  

فته  پیدایش کثرت مقایسه شده و وجوه اشتراک و افتراق دو رویکرد مورد تحلیل قرار گر 

 است. 

 شناسی . مفهوم 1

اشراق درمورد صدور کثرت، بیان مفاهیم اساسی  پیش از بیان دیدگاه اختصاصی شیخ 

و بنیادینی که وی در نظام فلسفی خود برای تبیین این موضوع بکار گرفته، ضروری  

 مینماید. 
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مرکب:  بس و  عبارتیط  نحوه ا  بسیط  از  هیچکدام  دارای  که  شیئی  از  های  ست 

نیست. در مقابل بسیط، مرکب قرار دارد که ممکن است هرکدام از اجزاء را دارا    (2) ترکیب

باشد؛ خواه این اجزاء مقداری )طول، عرض و ارتفاع( باشد، یا اجزاء خارجی )ماده و صورت(،  

اجزاء )سبزواری،   (. بسیط حقیقی  361/  1:  1394یا اجزاء عقلی )جنس و فصل(، یا سایر 

ندارد. چنین موجودی تنها مصداقش، خداوند  اجزاء مذکور را  بسیطی است که هیچیک از  

و    ـاعم از تعریف حدی یا رسمی ـاست و از حیث همین بساطتی که دارد، برای او تعریفی  

 (.165: 1401همچنین برهانی در حد او، نمیتوان اقامه کرد )ملاصدرا، 

ظلمت:  و  بن   نور  تب   ن ی تر ی اد ی نور  اساس  و  اشراق  حکمت  در    ن ی ی مفهوم 

  ی ها یل که »وجود« را محور تحل   ن ی برخلاف مشائ   ی است. و   ی سهرورد   ی شناخت ی هست 

را حق   دهند، ی قرار م   ی فلسف  از آن    کند ی م   ح ی و تصر   داند ی م   ن ی نخست   قت ی »نور«  نور  که 

  دی با   ف ی تعر   را ی ز   ، است   از ی ن ی ب   ف ی است، از هر تعر   ره ی جهت که ظاهر بالذات و مظهر لغ 

نور    دلیل، بهمین .  ست ی از نور آشکارتر ن   ی ز ی شود و چ   ی روشنتر از معرَّف منته  ی به امر 

نزد عقل است    قت ی حق   ن ی تر ی ه ی آن بد   قت ی و نه به رسم، بلکه حق   شود ی م   ف ی نه به حد تعر 

  ان ی م   ی سهرورد   ، وجود این   با   (. 18 ـ22/  2:  1391  ، ی راز ی ؛ ش 107/  2:  1388  ، ی )سهرورد 

قسم، نور مجرد    ن ی نخست از دیدگاه او، . شده است قائل   ک ی نور و اقسام نور تفک  قت ی حق 

بذات خو   ا ی  قائم  که  است  غ   ش، ی نور محض  و  ذات  مدرِک  و  ماده  از  است.    ر ی مجرد 

را    ی نظام هست   ی سنخند و مراتب عال   ن ی از ا   ی نورالانوار، انوار قاهره و انوار مدبره همگ 

ادراک    نرو ی ا   و تجرد از ماده است؛ از   ی قلال وجود . ملاک نور مجرد، است دهند ی م   ل ی تشک 

  ، ی ؛ شهرزور 140،  133/  2:  1388  ، ی )سهرورد   د ی آ ی آن بشمار م   ی و اشراق از لوازم ذات 

عارض   در   (. 293 ـ298:  1372 نور  ن   ی نور   ی مقابل،  بذات  قائم  که  بر    ست، ی است  بلکه 

  ، چراغ  ا ی آتش   د، ی حاصل از خورش  یی روشنا   ، مانند   شود؛ ی عارض م  ی ماد  ی سطح  ا ی جسم  

برا  اجسام  به موضوع ماد   شود ی م   ننده ی ب   ی که موجب ظهور  وابسته    است و  ی اما خود 

است، اما در شمار    ر ی مظهر غ   ز ی ن   ی عارض هرچند نور    نرو، ی ا   . از دارد ن ی  استقلال وجود 

/  2: 1388  ، ی و احکام آن با نور محض متفاوت است )سهرورد   رد ی گ ی انوار مجرد قرار نم 

که    د ی گو ی سخن م   ی از نور حس   ن ی همچن   اشراق شیخ   (. 24 ـ26/  2:  1391  ، ی راز ی ؛ ش 109
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  ی نور عارض   ق ی از مصاد   ی ک ی درواقع    ی است. نور حس   یی نا ی ب   ۀ قو   ی همان نور محسوس برا 

شرا   را ی ز   ، است  به  وابسته  آن  عال   ی جسمان   ط ی تحقق  با  ارتباط  و  و  است  محسوس  م 

اطلاق    ب، ی ترت ن ی از ماده. بد   مستقل   است و نه   ش ی برخلاف نور مجرد، نه مدرک ذات خو 

بر هم  بمعنا   ن ی ا   ۀ نور در حکمت اشراق گرچه  آنها  اشتراک  اما    ی اقسام صادق است، 

  ی دارا   ، ش ی خو   ۀ متناسب با مرتب   ک ی بلکه هر    ، ست ی و آثار ن   ی وجود   ۀ در مرتب   ی گانگ ی 

:  1372 ، ی )شهرزور  هستند  ی سهرورد  ی شناخت ی در ساختار هست  ژه ی و   ی احکام و کارکرد 

 (. 299 ـ303

بالذات  چنانکه گذشت، در نظام نوری شیخ شهود و شروق:   نور ظاهر  اشراق، 

است، پس هر مرتبه از نور، مرتبۀ فوقانی خود را مشاهده میکند. البته نفس در زمان  

قاعده مستثنی است، چراکه حجاب بدن مانع شهود آن است.  حیات دنیوی خود از این  

پرتوافکنی،   به  درمقابل،  میگویند.  »شهود«  را  مافوقش  از  مجرد  مشاهدۀ  نوع  این 

؛ سهروردی،  1389ی، و اند )موس اشراق و فیضان نور عالی بر نور دانی، »شروق« گفته 

1388  :2  /133 .) 

ست که در وجودش بطور کلی مجرد  نور قاهر، نوری ا  قواهر اعلون و قواهر ادنون:

و مبرا از ماده باشد. انوار قاهره حاصل انوار شهودیند. قواهر اعلون در فلسفۀ اشراق بمعنای  

اند که در فلسفۀ مشاء از آنها به »عقول طولی« تعبیر شده است.  جواهر تام مجرد از ماده 

»مثلُ افلاطونی« در  قواهر ادنون در نظام فلسفی سهروردی نیز همان »عقول عرضی« یا 

 ـفلسفۀ پیش از وی هستند که شیخ ـ درصدد اثبات آن بوده است.  سینابرخلاف ابن اشراق 

بهمین  و  هستند  شروقی  انوار  حاصل  ادنون  اعلونند  قواهر  قواهر  از  ادنی  و  پایینتر  دلیل، 

 (. 140/ 2: 1388)سهروردی، 

 اشراق . نحوة صدور کثرت از نگاه شیخ 2

  ۀرا بر دو قاعد  از واحد  صدور کثرت  ۀنحو  نییتب  دربارۀ خود    یۀنظر  سهروردیاز آنجا که  

  ۀ حون  ان یاز ب  شیپ  نهاده،بنا    از مرکب«  طی»امکان اشرف« و »صدور بس  یمهم و اساس

 اشاره شود.   دو قاعده ن ی الازم است به مفاد  ، ویصدور کثرت در نگاه 
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 از مرکب  طیصدور بس ةقاعد  تبیین .1ـ2

شیخ   ی حکما اکثر   از  بس اشراق،  پیش  معلول  بس   ط ی علت  علت  و    ند ست دان ی م   ط ی را 

؛ بعبارت  معلول آن مرکب از اجزاء است   ناگزیر باشد،    ی مرکب از اجزائ   ی معتقدند اگر علت 

  اشراق یخ اما ش   دیگر، صدور معلول بسیط از علت مرکب را امری محال قلمداد میکردند. 

ابتدا  ا الاشراق ةحکم   ی در همان  به  معلول  له  ئ مس   ن ی ،  به جواز صدور  قائل  و  پرداخته 

م   ط ی بس  علت  )ش   رکب از  است  معتقد  ( 229/  2:  1391  ، ی راز ی شده  او  قاهر  .  نور  است 

مجاز است  ی،  عن ی   ؛ ست ی با خودش ن   و مشابه   را از خود صادر کند که مماثل   ی امر   تواند ی م 

.  اشد بلکه قاهر ادنون ب   ، نباشد   او   صادر شود که از سنخ خود   ی ز ی که از قواهر اعلون چ 

در وجود نور قاهر است. اما نکته حائز    ه ی شعائ   ره ی وجود انوار کث   ز ی قاعده ن   ن ی بروز ا  علت 

  ی قاعده و صدور معلول  ن ی ا  انی جر   ی علت تامه برا   ، ه ی انوار شعائ  ن ی ست که ا ا  آن ت ی اهم 

مجموع ذات    ی، عن ی بلکه جزء العله )علت ناقصه( هستند؛    ستند، ی با نور قاهر ن   رمماثل ی غ 

مرکب صادر شود. معلول،    ی نور   ط، ی ست که از نور قاهر بس ا   آن   ی علت برا   ه ی و انوار شعائ 

علتش    یۀ نورش از ناح ،  گر ی د   ی سپس از طرف   رد، ی گ ی م   یاز نور قاهر، نور   ی ناش   ۀ از اشع 

 . ( 165/  2:  1388  ، ی )سهرورد   یشود کامل م 

 امکان اشرف  ة قاعد ل یحل. ت2ـ2

.  گرددیآن به ارسطو برم  ۀن یشیامکان اشرف بود که پ  ۀاشراق قاعد خ یش  یها ینوآور  یکی از

  اتیدر سماوبیقین  کون و فساد موجود باشد،    ۀ که هر آنچه در مرتب  بر این باور است   ارسطو

ممکن که  اشراق معتقد است: موجود  خ ی ش  ،قاعده  ن ی ا  اساس   بر .  موجود است  ز یو افلاک ن

پا مراتب  و   ترییندر  و  ن  ییهایژگیبا صفات  بالاتر  است، در مراتب  است  زیموجود    ، موجود 

و اگر بخواهد علاوه   شودیانجام م ی جهت واحده است که از نورالانوار صدور  ک یچراکه از  

  گرید  یجهت  شود،یآن ممکن اخس صادر م  ۀاسطکه در نورالانوار وجود دارد و بو   یبر جهت

بنابریگرددمتکثر م  یتعالمکن اشرف باشد، حقصدور م  ی برا   ک یاشرف و اخس از    ، نی. 

از حضرت حق صادر   ا  غرض.  (154همان:  )  (3) میشوندجهت  اثبات    ویقاعده از س  نی از 

واحده بوده است؛ نفس    تی ماه  یمجرد برا   یاثبات افراد عقلان  ۀ نخستاشراق، در وهلخیش

اما در فعلش   از ماده  اثبات    دیمرکب جسم است، مؤ  نیازمندناطقه که در وجودش مجرد 
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  ان یم  ز یانگشگفت   یغرض اثبات نظم و روابط  ، دومدر وهلۀ  سابق آنهاست.    ۀعقول در مرتب

و روابط خاص    بیعالم اجسام نظم، ترت  ان یم  ،که  ان یب  نی بوده است؛ به ا  و کثرات  لعقو

  ت نسب   ن ی ا  ،و اشرف  یاول   ق یبطر  ن ی بنابر  ـمعلول عقولند   ، بحکم آنکه عالم اجسام ـت  اس

 . (155: موجود است )همان  زیعقول ن ان یم

 . سهروردی و تبیین فلسفی صدور کثرت  3ـ2

  ن یالواحد چن  ۀصدور کثرت از واحد در پرتو قاعد  ۀنحو  ن ییاشراق، تبخ یش  ۀ اساس فلسف  بر

 :شودیم

 .شودی الوجود( معلول اول صادر منورالانوار )واجب از . 1

دو نور همعرض    ا یهم نور و هم ظلمت است،    ا ی:  ستی حال خارج ن  چند معلول اول از  .  2

 . مجرد که خود واحد است ینور   ای  ،ظلمت است ایاست،  

: اول  دیآی چراکه دو محذور لازم م  ،شودیاز نورالانوار، هم نور و هم ظلمت صادر نم.  3

در نور محض دو جهت نور و    ،ظلمت شده است. دوم آنکه  جادی نور محض، علت ا  ،آنکه

 .با بساطت ذات است   منافی  نی و ا شودیم جاد یظلمت ا 

دو جهت در    جادی چراکه مستلزم ا  ،شودیصادر نم  زیاز نورالانوار، دو نور همعرض ن.  3

 .با بساطت است  غایر و م ،ذات

صدور    ،: اول آنکهدیآی چراکه دو محذور لازم م  ،شودیصادر نم   زیاز نورالانوار، ظلمت ن.  4

در ذات معلول اول جهت    د یآی لازم م  ،ظلمت از نور محض خلاف ذات اوست. دوم آنکه

 یشود. از ذات معلول اول م  یرجسمانیمانع صدور نفوس غ   نی و ا  ردیقرار بگ  ی ظلمت جسمان

 .(126همان: معلول اول نور مجرد واحد )نور اقرب( است ) ، نیبربنا . 5

)امکان( که بحسب ذات   اج یفقر و احت ت یثیح ی، کیوجود دارد:  ت یثینور اقرب، دو ح در

که بحسب انتسابش به علت خود )نورالانوار( دارد. نور اقرب    ی غنا و وجوب  ی،گرید  ؛خود دارد

  ش، یاست که جهت فقر ذات  یه ی. بد کندیتعقل م ز یدو جهت را ن ن یضمن شهود نورالانوار، ا 

  نهم،ظلمت، فلک    نیوجود هم  دلیلاست. ب  یظلمان  ،او به نورالانوار  یانتساب  یبه غنا   سبتن

که    گرددیاز او طالع م  ی او، نور   یغنا بحسب    ، نی. همچنیشودفلک اطلس ظاهر م  یعنی
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  ، شودینم  ده ید  فلاسفۀ مشاء اشراق و  خ ی نظر ش  ان یم  یتفاوت  نجایا  تا .  همان عقل دوم است

بنا  آنها    یکه حاصل تمامـ  نمودهوارد    ینبر مسلک مشائ  سهروردیکه    یبر اشکالات  اما 

کثرت    جاد یا  یبرا   عتیذات واحد حق و عالم طب  ان یبودن وساطت ده عقل مر یناپذهیتوج

از ب  ن ی ئرا بر مشا  یاشکالات  ز ین  ی گرید  ون یاشراق  ـاست  آنها صرفنظر   ان یوارد کردند که 

 . (365: 1372 ، ی)شهرزور میکنیم

نور    کند، ی که از ذات حق م  ی صادر اول بحسب شهود   یگوید: ادامه م در  اشراق  خ ی ش 

  دلیل ب   ن ی مازاد بر ذات اوست. همچن   ی نور کمال   ن ی که ا   شود ی در او حاصل م   ی شهود 

از ذات او    ر ی که آنهم غ   ی نور شروق   گردد، ی نورالانوار بر او ساطع م   ی که از سو   ی اشراق 

کمال  ا   ی برا   ی و  درنت شود ی م   جاد ی اوست،  مرتب   ، جه ی .  در  نور  موجود    ۀ سه  اول  صادر 

شده مصحح    جاد ی کثرت ا   ن ی . ا ی و نور شهود   ی نور ذات صادر اول، نور شروق   شود؛ ی م 

همچون صادر    ز ی دوم ن   عقل .  د ی آ ی عقل دوم بوجود م   جه ی است؛ درنت   گر ی صدور عقول د 

شکل    ی شهود   ی و نور   ست ی ن   ی مجردات حجاب   ن ی چراکه ب   ، کند ی خداوند را شهود م   ، اول 

  ی گر ی د   ی و نور شروق   کند ی م   ی بر عقل دوم پرتوافکن   ز ی ن   ی تعال حق   ن ی . همچن میگیرد 

ب . عقل دوم،  نمایان میشود  ن   ی عن ی   ، خود   ۀ واسط ی علت  را  نور    کند ی شهود م   ز ی صادر  و 

هم که در    ی . آن دو نور شود ی م   تشکیل   نجا ی ا   گر ی ذات اوست. پس دو نور د   ور ن   گر، ی د 

تعداد    جه ی . درنت شود ی از نور ذاتش( وجود داشت، در عقل دوم متکثر م   ر ی صادر اول )غ 

انوار در عقل سوم به هشت نور، در عقل    ن ی . ا رسد ی به شش نور م   ، انوار در عقل دوم 

نور م  به شانزده  ا رسد ی چهارم  ن   ر ی در سا   ه سلسل   ن ی .  ی  تا کثرت   ابد ی ی ادامه م   ز ی عقول 

)قواهر اعلون( و هم    ی کثرت شامل هم عقول طول   ن ی که ا   د ی آ ی م   د ی پد   ناپذیر شمارش 

م   ی عقول عرض  ادنون(  انوار شهود شود ی )قواهر  از  اعلون  اد   ی . قواهر  قواهر  از  و  نون 

/  2:  1388  ، ی رود )سه   نامد ی انوار را »سانحه« م   ن ی اشراق ا خ ی هستند. ش   ی انوار شروق 

138 ) . 

  ی گر ی عقول و نورالانوارند، انوار د   انی که حاصل شهود و شروق م   ی بر انوار   علاوه 

م   ان ی م   ز ی ن  عقول شکل  توص   رد ی گ ی خود  تعداد  ا   ی ر ی ناپذ ف ی که  را  انوار  .  کند ی م   جاد ی از 

و   اعلون  اش قواهر  مصدر  کدام  هر  ادنون  بحسب    ، هستند   ی ائ ی قواهر  اعلون  قواهر  اما 
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  صادر ـ  ی و عرض   طولی  ـ  گر ی د   ی که نسبت به قواهر ادنون دارند، از آنها عقول   ی شرافت 

ن   و   شود می    میگردد و عالم غواسق )عالم اجسام( صادر    عت ی عالم طب   ز ی از قواهر ادنون 

 . ( 141/  2:  1391  ، ی راز ی )ش 

 . جمعبندی4ـ2

  طیصدور بس  ۀقاعد  رش ینظام صدور، پذ  نییدر تب  یسهرورد  یها ینوآور  نی از مهمتر  یکی

و بر اساس آن،    کردهمطرح    شراق الا ة حکمآن را در آغاز    ی که و   ییاز مرکب است؛ قاعده 

جهات متعدد است، ممتنع    یکه دارا   ی از علت  طیصدور موجود بس ن،ی برخلاف مشهور مشائ

نم اهمشودیشمرده  بخش  ن یا   تی .  آنروست که  از  از ساختار هست  ی قاعده   یشناختی مهم 

بر آن استوار    ، یمراتب فراوان انوار و اثبات مثل افلاطون  شی دایپ  ن یی تب  ژهیحکمت اشراق، بو 

 (.154ـ165 / 2 : 1388 ،یاست )سهرورد 

  ط،یکه علت بس  کندیعلت و معلول اقتضا م   ان یم  تیسنخ  معتقد بودند  فیلسوفان مشائی

  یمنشأ اثر  دیهر جزء علت با  رایز ، و علت مرکب، معلول مرکب را افاضه کند ط یمعلول بس

اثر آن ن  یاگر علت دارا ،  نی متناسب با خود باشد. بنابر   د یبا   ریناگز  زیجهات متعدد باشد، 

  ن ی معقول نخواهد بود. ا  ی،علت  نی از چن  طی باشد و صدور موجود بس  عددمشتمل بر جهات مت

ابن  آثار  لزوم حفظ    نایسمبنا در  و  معلول  و  تناسب علت  اصل  بر  و شارحان مکتب مشاء 

  (. 207ـ221  /3  :1375  ،یطوس  ؛ 402ـ433  :1394  نا،یسشده است )ابن   بناآندو    ان یم  ت یسنخ

  بی کتر  ی بودن علت بمعنا  مرکب  ، یو   دگاه ی. از دردیپذیمبنا را بطور مطلق نم  ن ی ا  یسهرورد

  ب یترک  چگونهیو ه  طندی مجرد و بس  یانوار قاهره موجودات  رایز   ،  ستین  یماهو   ای  یخارج

  ش، یست که نور قاهر، افزون بر ذات خوا  ندارند. مقصود او از »مرکب« آن   یماد   ا ی  ی ماهو

  ی است که از رهگذر شهود نور مافوق و اشراق آن بر و  یمتعدد نور   اتیثیجهات و ح  یدارا 

  ب یاست، نه ترک  یثیح  ا ی  یاعتبار   یکثرت موجود در علت، کثرت  ب،یترتن ی. بد دیآی م  دیپد

را فراهم    ی جهات در نور قاهر، امکان صدور معلول  ن یرو، اجتماع ا نیدر ذات نور. از هم  یقیحق

بس  آوردیم علت خو  طیکه هرچند  از سنخ  مرتبه  ست ی ن  ش یاست،  را    گرید  ییو  انوار  از 

 (. 229ـ238 /2  :1391 ، یراز یش ؛133ـ165 /2 :1388 ،ی)سهرورد  دهدیم لیتشک
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جواز صدور    ی از مرکب در حکمت اشراق بمعنا   ط ی صدور بس   ۀ اساس، قاعد   ن ی ا   بر 

نور    ی بودن جهات اشراق   بلکه ناظر به مرکب   ست، ی از هر علت مرکب ن   ط ی موجود بس 

نور مافوق را    ، گر ی د   ی از سو   کند، ی را شهود م   ش ی سو ذات خو ک ی قاهر است. نور قاهر از  

جهات   ن ی . حاصل ا کند ی م   افت ی در  ز ی نور برتر را ن   ق و افزون بر آن، اشرا  د ی نما ی مشاهده م 

انوار را    ی صدور مراتب بعد   ۀ ن ی است که زم   یی و سانحه   ی آمدن انوار شعاع   د ی متعدد، پد 

  ۀ دربار   ی مشائ   یۀ نظر   ت ی به محدود   ی پاسخ   قت ی مزبور درحق   ۀ قاعد   ن، ی . بنابر د ن ساز ی م   مهیا 

  ۀ نقض قاعد   ون بد که    دهد ی م   را   امکان   ی این تکثر عقول است و به سهرورد   ی چگونگ 

پ  تب   ش ی دا ی الواحد،  را  مثال  عالم  سپس  و  انوار  عالم  در  گسترده    نماید   ن یی کثرت 

  ی نقش اصل   نرو، ی ا   از   (. 359 ـ368  : 1372  ، ی ؛ شهرزور 138 ـ165  / 2  : 1388  ، ی )سهرورد 

منشأ تکثر    ی فلسف   ن یی از مرکب، بلکه تب   ط ی قاعده نه صرف اثبات امکان صدور بس   ن ی ا 

اصل، اشکال وارد    ن ی از ا   ی ر ی گ با بهره   اشراق شیخ است.    ی انوار در نظام اشراق   ی نامتناه 

الگو  زم   بر محدود   ی مبن   ی مشائ   ی بر  و  کرده  برطرف  را  مراتب صدور  اثبات  ۀ  ن ی شدن 

  ن ی تر م از مه   ی ک ی که    ی امر   آورد؛ ی و عالم مثال را فراهم م   ی قواهر عرض   ، ی قواهر طول 

؛  154 ـ165  / 2  : 1388  ، ی )سهرورد   رود ی بشمار م   ی حکمت اشراق با نظام مشائ   ز ی وجوه تما 

 (. 235 ـ238  / 2  : 1391  ، ی راز ی ش 

 نگاه سایر اندیشمندان مسلمان. نحوة صدور کثرت در  3

 . متکلمان1ـ3

های دینی  یی از اندیشمندان سنت اسلامی که خود را پاسدار آموزه متکلمان بعنوان دسته 

میشمارند، بنیت دفاع از ظواهر دینی، درباب نحوۀ صدور کثرت عالم از خداوند، آراء مختلف  

معلول به علت و مخلوق به خالق را    ی ازمند ی ملاک ناند. آنها  و گاه ضد و نقیض ارائه داده 

معدوم بوده و سپس موجود شده    ی اگر موجود  ،آنان   دگاهی دانند. طبق دیم  ی« حدوث زمان»

به عدم آن    ءیبودن وجود ش»مسبوق   ی عنی  ی علت است. حدوث زمان  ازمند ی باشد، معلول و ن

است و سپس بود شده است،    نبوده   ی در زمان  ءی ش  کی صورت که    ن یبه ا   ؛زمان«  ۀدر سلسل 

جمع    ء ی که با وجود ش  ی عدم  ن ی ابل جمع نباشد. چنکه عدم سابق با وجود لاحق ق  ییبگونه 
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  ی عنی   یزمان  میقد  ،اساس  نی ا  بر.  (263/  3  :1397  ،ا صدرملا»عدم مقابل« نام دارد )  ،شودینم

نشود و    افت ی وجودش    ی برا  ی اول  چ ی موجود بوده و ه  شه ی هم  ،زمان   ۀ که در سلسل   یموجود

،  یلیکه در آن معدوم بوده باشد )اردب  میابی را ن  یزمان  ،میگذشته جستجو کن  یهرقدر در زمانها 

1385: 1 /66) . 

و تنها    ند ی چراکه حادث زمان   ، ند علت   ازمند ی معلول و ن   ا ماسو   ی تمام   ، ن ا متکلم   ۀ د ی عق ب 

  ی بر نیازمندی معلول به علت، . علامه حل است   است، خداوند   ی زمان   م ی که قد   ی موجود 

است   ۀ اقام   اینگونه  کرده  حادث (  1:  برهان  حادث (  2.  است   ]زمانی[   عالم  به    از ی ن   ی هر 

  ، ی کرده باشد )حل   جاد ی است که آنرا ا  ی محدث   ازمند ی عالم ن   پس ( 3.  مُحدِث )موجِد( دارد 

. اما پرسشی باقی میماند؛ و آن اینکه، چه چیزی باعث رجحان این معلولها  ( 213  : 1432

دهد. متکلمان  برای بوجود آمدن آنها شده است؟ اینجاست که تفاوت بین متکلمان رخ می 

عالم اسلام را با رعایت اختصار و اشتهار، میتوان به سه دستۀ کلی معتزله، اشاعره و  

بندی نمود که در ادامه تبیین آنها را دربارۀ صدور کثرت و مرجح این صدور  شیعه دسته 

 را بررسی خواهیم کرد. 

 . معتزله 1 ـ1ـ3

ـ دانست، خداوند  لبته بنحو افراطیاگرایان سنت اسلامی  ـمعتزله که میتوان آنان را عقل 

  ت ی غا  یدارا   تعالیحقکه افعال    میدانندمعنا    نی به ا  را حکیم دانسته و حکیم بودن خداوند را

استدلال آنها این است که  .  دزنیم  سر  مصالحیبر اساس علم و  خداوند    است، چراکه افعال

  . و عبث باشد  هودهیاو ب  ی کارها   دیآی لازم م  ،نداشته باشد  ت یاگر خداوند در افعال خود غا(  1

سربزند با حکمت او منافات    ح یعمل قب  میاگر از خداوند حک(  3.  است  حی قب  ،کار عبث(  2

(.  47ـ48/  1  :1368ی،  مطهر است )بر غرض و هدف    یخداوند مبتن   ی کارها  ، نی دارد. بنابر

زلیها،  اما سؤال همچنان باقی است؛ چه مرجحی در عالم بود که باعث شد خدای حکیم معت

را مرجح    «وقت»پرسش،   نی در پاسخ به ا ی،همچون کعب  ان یمعتزل یبرخعالم را بیافریند؟  

خداوند بر اساس ضرورت انجام    یموجودات از سو  نشی آفر  معتقدنددانند. آنان  یحدوث م

عالم    نی اصلح بحال ا  دهدیم  ص یکه دارد، تشخ  یخداوند با توجه به علم  ی، عنیگرفته است؛  

.  (332/ 1 :1394 ، ی)سبزوار  گریزمان خلق شود، نه در زمان و وقت د   نی در است که ا  ن یا
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حادث    یخود صفت  یاله   ۀاراد  بر این باورند که  زین  ،همچون عبدالجبار  هایاز معتزل  گرید  یبرخ

عدم    ا یوجود    ،نیاز طرف  ی کیخارج از ذات   یحیکه ترج  افتدی حدوث اتفاق م  یاست و وقت

بنابرین، »اولویت« مرجح حدوث عالم    . کندیم  جادی را ا  قدرت آن   ،آنگاه  دهد، یم  تی را اولو

فاعلیت  (338/  2  : 2011  ، ی)تفتازان  است با  آن  رابطۀ  و  انسان  فاعلیت  درمورد  معتزلیها   .

خداوند، با تأکید بر اصل عدل، قائل به اختیار تام انسان در افعال خود شدند که میتوان این  

  غۀ آنان در اثبات تکلیف انسان در چارچوب ارادۀ الهی دانست نظریۀ آنها را ناشی از دغد

 (. 157/ 1: 1383 ،ی صابر)

 هاشاعر .2 ـ1ـ3

خداوند را قادر مطلق و خالق  که نقطۀ مقابل معتزلیها قلمداد میشوند،    ۀ جبرگرااشاعر

 یگونه استقلالیچدر اعتقاد آنان ه  کهی بنحو   دانند،یم  افعالو    اء یاش  یو فاعل تمام  واسطهیب

  « یکلام  یی»جبرگرا  یۀگروه که قائل به نظر  نی . استیموجودات متصور ن  ریسا  تیفاعل  ی برا

  توان یتوسط آنان را م  هی نظر  نی ا  ان یب  ت . عل اندافته یشهرت    هی هستند، در عالم اسلام به جبر

توح  یافراط   یبند یپا دانست؛  اصل  سه  خالق  دیبه  ازل  تی در  علم  و    یتعالحق   یخداوند، 

  یخالق: »سدینویباره منیدر ا   یاشعر   . (338ـ340/  1  :1393  مهر،ی د ی)سعی  اله   ۀ اراد  تیعموم

افعال بندگان، مخلوق و مقدور خداوند است، همانطور    یمتعال وجود ندارد، و تمام  یجز خدا

(  96)صافات/  است«    دهی را آفر  دیدهیکه خداوند متعال فرموده: »خداوند شما و آنچه انجام م

. بتبع این اعتقاد ایشان، در  (46  :تای ب  ،ی)اشعر   « ندارند  ی ئیش  جادی بر ا  یو بندگان قدرت»

اینکه به  قائل شدند  نیز  عالم  مرجح  از چیستی  به سؤال  اساسی  پاسخ  و    بطور  مصلحت 

:  ندیگویدانسته و م  ز یبلامرجح را جا  ح یترجبنابرین،    . عالم وجود ندارد  نی ا  نش یدر آفر  یمرحج

طرف را انتخاب نموده و فعلش را انجام   کی تواند یم جحیمر  چی فاعل مختار بدون وجود ه

 . (333/ 1 : 1394 ،یکند )سبزوار  جادی دهد و عالم را ا

 عه یمتکلمان ش .3 ـ1ـ3

. متکلمان  دارد ژهیو  ی گاهیجا عه، یش ی در آثار کلام اءی خداوند و صدور اش ت یفاعل ن ییتب

میکنند  تبیین  الواحد  قاعدۀ  بر  مبتنی  را  کثرت  صدور  مسلمان،  فلاسفۀ  همچون  .  شیعی 
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متکلمان بزرگ جهان تشیع همچون شیخ مفید، خواجه نصیرالدین طوسی و علامه حلی در  

بین الامرین«سایۀ تعالیم بلند اهل بیت )علیهم از »امر  ارائه    (4) السلام(، تفسیری درست 

است  انکرده انسان«  »اختیار  و  افعالی«  »توحید  اصل  دو  و جمع  تحفظ  آن  حاصل  که  د 

توحید افعالی که در کلام شیعی بجد بدان استدلال  طبق  (.  105/  1:  1393مهر،  )سعیدی 

  جادی و ا  ت ی و خالق  تیندارد، در فاعل  ی کیخداوند همانگونه که در ذات خود شر  شده است، 

.  استفعل خداوند    قتیدرحق  ،زندیسر م  مخلوقاتکه از    یهر فعل   بنابرین،ندارد.    کیهم شر

مختار    یموجودات، بلکه بعنوان فاعل  ۀهم   یبرا   یضرور   یتنها بعنوان علتخداوند نه   تیفاعل

  ز یموجودات ن  ریمورد بحث قرار گرفته است. سا کند،یکه بر اساس علم و اراده خود عمل م

  عه یمتکلمان ش(. 103/ 2: 1368ی، مطهر) اند وابسته   او ۀو اراد  یدر افعال خود به افعال اله 

هستند، اما او در    ویواقع مستند به خود  دردانند که افعال او  یمختار م  یموجودنیز  انسان را  

بلکه علت مستقل و حق  انجام  نبوده،  او خداوند    ۀ هم  یقیآنها مستقل  ) افعال    یرباناست 

 (. 79 /1: 1387ی، گانیگلپا

 حکما در مقام تبیین صدور کثرت . دیدگاه 2ـ3

 . فارابی و نظریة فیض1 ـ2ـ3

مطلب را در    ن ی بنا نهاده و ا  ض« ی»ف  یۀ نظام وجود را بر نظر  ن ییتب  ی بطور کل  ی فاراب

  فصوص الحکم یعنی   ـ  ش؛ ازجمله در مهمترین اثر نموده است  ان یمهم خود ب  ی هااکثر رساله 

با مشیء عرفانی نگاشته شده اشاره کرده است.که  به این نظریه  بیشتر  بار در  او اولین   ـ 

  تها او مضاد  آراء اهل المدینه الفاضله این نظریه را مطرح کرده اما بعدها در    عیون المسائل

به آن پرداخته اما برخلاف قبل که از واژۀ »حصول« بهره برده بود، اینبار از واژۀ »فیض«  

 (.  52ـ54: 1995، ده میکند )فارابیاستفا

الوجود واجب   توضیح نظریۀ فیض فارابی به این نحو است: وجود یا واجب است یا ممکن.

توان  ینم  همطلق ک   یوجود  ؛موجود شده است  شیاست که بضرورت وجود خو  یتنها موجود

  ض یف  او با امکان مناسبت دارند.    ات یاز وجود فرض نمود، چراکه ماه  یجدا   یتیآن ماه  ی برا

اطلاق    ی، اساس در نظر و  نی بر ا  .داندیبودن مر  شدن بخاطر امتلاء و پ  زیلبر  یرا بمعنا 
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ناپذیر  مۀلاز  ،الوجودبر عالم بعنوان فعل واجب   ضیف   ن ی . طبق ااست  تعالیحقذات    جدا 

  ی وجود  ۀ سع   ۀانداز به   ی شوند و هر موجود یم  مراتب صادرنظر، موجودات بصورت سلسله 

که    یبه حرکت ندارد تا کمال  ازیافاضه ن  ی برا   زیالوجود ن. واجب بردیخودش از وجود بهره م

 . بدست آورد  ،فاقد آن است

هم ذات    ،صورت که هر عقل مجرد  نی به ا  ؛تعقل است  ی فاراب  ۀش یدر اند  ض یف  یمبنا

تر و از جهت  نییاز جهت تعقل ذات مبدأ، عقل پا  ؛کندیذات خودش را تعقل مهم  مبدأ و  

  ن ی آمدن آخربوجود  تا    ریس  نی و ا  ندیآی م  دیپد  یاز اجرام سماو  یکی  ،شدتعقل ذات خو

ادامه دا نفس، ماده و صورت    بی و در مراتب بعد بترت  شتهعقل )عقل فعال( و فلک قمر 

 (.209 :1381 ،)همو شوند یم جاد یا

 تبیین صدور کثرت سینا در مقام . ابن2 ـ2ـ3

که    ی فاعل   ی عن ی   ه ی است. فاعل بالعنا   ه ی خداوند بالعنا   ت ی مشاء معتقدند فاعل   ی حکما 

مرتسم در ذات    ی علم، صورتها   ن ی وجود ا   ۀ بوده و نحو   آنها منشأ صدور    اء ی علم او به اش 

رابطۀ آن صور با ذات فاعل، رابطۀ عینیت نیست بلکه این صور زائد بر  فاعل بوده که  

مثال مشهور    . ندارد   خود   زائد بر ذات   و داعی   زه ی انگ   ، فاعل   نوع از   ن ی . ا هستند ذات او  

بلند   ی است انسان   آن،  به پا   ستاده ی ا   ی که در  از آن مکان    ن یی و بمحض تصور سقوط، 

خداوند را نه از    ت ی فاعل   بوعلی   ، اساس   ن ی بر ا (.  236/  2:  1397  ، ا صدر سقوط میکند )ملا 

 ـچنانکه ارسطو معتقد   ـداند  ی حرکت م   ق ی طر  بالقصد    بود   نا چنانکه متکلم  ـو نه فاعل 

شده  ا    ـاند قائل  از  میشود.  جهت    ن ی بلکه  کثرت  ایجاد  موجب  ذات،  ادراک  که  میداند 

سینا همچون یک نوافلاطونی، از اساس صدور کثرت را ناشی از »اندیشیدن« تلقی  ابن 

 (. 122:  1403میکند )ایناتی،  

بیشتر صادر  الرئیس معتقد است  شیخ الواحد، از علت واحد یک واحد  بر مبنای قاعدۀ 

نمیشود و در عرض آن علت اول، دیگر معلولی مصدور نخواهد شد، اما معلول اول خود  

لازمۀ آن میشود که کثرت در مراتب بعدی صورت پذیرد. توضیح آنکه، در نتیجۀ شهود  

صدور عقل اول، عقل اول علت  پس از    خداوند از ذات خویش، عقل اول از او صادر میشود.

به مشاهدۀ ذات خود   اولعقل  نفسه دارد، مشاهده میکند. در مقام بعد، خود را که وجود فی 
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مینشیند و خود را هم موجوی ممکن بالذات میبیند و هم موجودی که واجب شده است اما  

ابد؛ وقتی  یوجوبش از ناحیۀ غیر است. در نتیجۀ این سه اندیشۀ عقل اول، صدور ادامه می 

 ـ صادر میشود    ـیعنی عقل فلک اول عقل اول علت خود را مشاهده میکند، از او عقل دوم 

یابد، از او نفس  یی که خود را مشاهده میکند و ذات خود را واجب بالغیر می و در آن مرتبه 

بنابرین،  . فلک اول، و وقتی خود را ممکن بالذات میبیند، از او جسم فلک اول صادر میشود

آن    یامکان ذات  ثیو جسم فلک اول از ح  ریوجوب بالغ  ثی از ح  ی( کل  اول )فلک  فس فلکن

م ایصادر  دارد  سه   اتیثیح  نی گردد.  تمام عقول وجود  نحو منشأ صدور  گانه در  بهمین  و 

  الرئیس شیخ .  دیآی عقل )عقل دهم( که از آن فلک نهم بوجود م  ن ی تا برسد به آخرمیشود  

؛ به این نحو که همان  داند یمراتب مادون عقول م  جادی ا  ۀ الصور و واسط عقل را واهب   ن یا

آیند  سه حیث از علم در عقل فعال نیز رخ میدهد و بدنبال آنها نفوس و اجسام پدید می 

 (. 433: 1394سینا، )ابن 

این نکته نیز حائز اهمیت است که مشائین اصراری بر حصر تعداد عقول بر ده عقل  

کم ده عقل را  ست که دست ا  اند بلکه آنچه از متون آنان قابل استنباط است، این ته نداش

 (. 221/ 3: 1375)طوسی،  (5) اندضروری دانسته و بیشتر بودن آنرا محتمل شمرده 

چنانکه در بالا توضیح داده شد، بوعلی معتقد  سینا با نظر عرفا:  همتایی نظر ابن 

که در فلسفۀ   ـاست خداوند در مقام اول، به ذات خود نظر میکند و بدنبال آن، عقل اول  

از او صادر میشود. عرفای مسلمان نیز در مقام تبیین »سر    ـالرئیس صادر اول است شیخ

ن کمال ذاتی اوست که  ظهور کمالات حضرت حق« معتقدند خداوند کمال ذاتی دارد و ای 

منشأ کمال اسمائی او میگردد. آنها این وضعیت را »اکملیت« مینامند که در این مرحله،  

یابد که از آن به »حرکت حبی« تعبیر میکنند. بدنبال  تعالی حب و عشقی به خود میحق

اول  (. البته عرفا درباب صادر  283:  1394نژاد،  )امینی   (6)حرکت حبی، ظهور صورت میگیرد

سینا دارند؛ برخی از آنها صادر اول را نفس رحمانی میدانند که تمامی  سخنی متفاوت از ابن 

ترکه  تعینات و مظاهر خداوند در بستر آن و بر مبنای قاعدۀ الواحد شکل گرفته است )ابن 

 (. 147: 1360اصفهانی، 

نکتۀ دیگری که در نظریۀ صدور  تفاوت نظر سینوی با همتای افلوطینی آن:  

ست که وی همچون یک نوافلاطونی، صدور کثرت  ا  سینا حائز اهمیت است آن کثرت ابن 
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خود را شبیه نظر افلاطون تنظیم میکند، اما درباب صادر اول نظری متفاوت از افلاطون 

فلوطونی  نظام  در  عقل  اینکه  و  میگیرد  فلسفی    پیش  نظام  در  اما  است  موجود  نخستین 

 (. 122: 1403سینا، عقل نخستین معلول است )ایناتی، ابن 

 گیریجمعبندی و نتیجه 

اشراق در یکی از اساسیترین بحثهای فلسفی، یعنی تبیین نحوۀ صدور کثرت،  . شیخ 1

موافقت کرده  چند مرحله را طی کرده است؛ اول، در صدور معلول اول با فلاسفۀ پیشین  

بویژه شیخ  فیلسوفان گذشته،  با  افلاک  انتشار  و  ایجاد  دوم، در کیفیت  الرئیس،  است؛ 

همراهی نکرده است؛ سوم، با روی کار آوردن قواعد و اصولی همچون قاعدۀ »صدور  

معلول بسیط از علت مرکب« و بنا نهادن ساختمان فلسفی خود بر نور و ظلمت، راهی  

پیموده است. شیخ جدید از حکمای پیشین خ  از  ود  اثبات قاعدۀ صدور بسیط  با  اشراق 

مرکب، جهات کثرت را در عقول طولی اثبات میکند تا با آنها بتواند بصورت بینهایت،  

افلاطونی(   یا همان مثل  معلولهای فراوان )عقول عرضی  ؛ یعنی،  را میسر سازد اثبات 

سینا واقع نشده  همچون ابن بطور دقیق همان مرتبه از عالم که مورد پذیرش محققانی  

 اشراق بر پذیرش آن اصرار ورزیده است. است و شیخ 

. میتوان گفت بطور اساسی علت اثبات و بیان این قاعده توسط سهروردی، اولاً،  2

سبب بوده  بوده و بهمین   عت ی الوجود و عالم طب واجب   ان ی م   شمار ی کثرت ب توجیه و اثبات  

و مشائین    بوعلی است. او اشکالات متعددی را به    سینا را نرفته اشراق راه ابن که شیخ 

وارد ساخته و خود برای گرفتار نشدن در دام این اشکالات، این قاعده را دنبال کرده  

  ی عالم مثال و مثل افلاطون   این قاعده را اثبات   اثبات از    وی غرض    توانی م   ثانیاً،   است. 

اشراق عالم مثال را  یخ ؛ یعنی ش دانست که مورد دوم قابل بازگشت به مورد اول است 

اثبات کرده تا بوسیلۀ آن بتواند کثرت مورد نیاز را در برزخ نورالانوار و عالم ماده اثبات  

 نماید. 

. متکلمان که بطور اساسی مبنایی متفاوت از حکما را درباب نیازمندی معلول به علت  3

اشراق بدورند، اما نسبت به  اند و علت نیاز را حدوث زمانی میدانند، از نظر شیخ اتخاذ کرده 
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حکما، اولاً سهروردی نور را جایگزین وجود کرده و ثانیاً، بر اثبات کثرات متعدد اصرار دارد.  

 صدور بسیط از مرکب در هر دو این ممیزات مؤثر واقع شده است.  ۀقاعد

. گرچه این قاعده را در فلسفۀ خشک و مبرهن مشائین نمیتوان جای داد، اما در فلسفۀ  4

اشراق جریان پیدا میکند؛ البته با لحاظ این نکته که پس از وی نیز  ذوقی و عرفانی نور شیخ 

 اند. اند، راه او را نرفته هیچیک از حکمایی که در عالم اسلام ظهور کرده 

 نوشتهاپی 
 

ست که دنیا دریایی عمیق است  ا  میکند، این. ازجمله نکاتی که اهمیت خواندن فلسفه را چندین برابر  1

شدن به آن، دچار توهماتی میشود که نتیجۀ این موهومات، سردرگمی او  که انسان بخاطر مشغول

در ورطۀ خیالات شیطانی دنیوی است. این فلسفه است که با تبیین ابعاد مختلف عالم وجود، قوۀ  

/ 1:  1402چه چیز واقعیت نیست )اکبریان،    شناخت را به انسان میدهد که چه چیز واقعیت است و

 (.23ـ25
است:    ،بندیدر یک دسته .2 نوع  )اجزاء وجودی 1ترکیب هفت  از ماده و صورت خارجی  ( ترکیب 

از جنس و فصل    ترکیب(  3  ؛)اجزاء وجودی ذهنی(  صورت ذهنی  و( ترکیب از ماده  2  ؛خارجی(

(  6  ؛ ترکیب از اجزاء بالفعل خارجی   ( 5  ؛ مقداری )اجزاء بالقوه(   ء ترکیب از اجزا (  4 ؛ )اجزاء حدی( 

( ترکیب از وجود و عدم. تمامی این اقسام ترکیب از ذات خداوند نفی  7 ؛ترکیب از وجود و ماهیت

 (.91 /6: 1398الحقیقه است )ملاصدرا، خداوند بسیط  ،میشوند و بهمین دلیل

 . «أن الممکن الاخس اذا وجد، فیلزم ان یکون الممکن الاشرف قد وجد  ةو من القواعد الاشراقی » .3

لِ عن الإمامِ الصّادقِ علیه السلام:   . 4 ینِ .قالَ :  » عن المُفَضَّ لا جَبرَ ولا تَفویضَ، ولکنْ أمرٌ بینَ أمرَ
ینِ؟ قال: مَثَلُ ذل  نْتَهِ، فتَرَكتَهُ    ک قلتُ : ما أمرٌ بینَ أمرَ مَثَلُ رجُلٍ رأیتَهُ على معصیةٍ فنَهَیْتَهُ فلَم یَ

،  دوق ص )   « ففعلَ تلکَ المعصیةَ، فلیسَ حَیثُ لَم یَقْبلْ مِنکَ فَتَركْتَهُ كُنتَ أنتَ الّذیأمَرتَهُ بالمعصیةِ 

 (. 362/  1:  تا بی 

لیست أقل منه، و اما کونها اکثر منه فمن  و اعلم ان العدد المثبت بالدلیل هو ما یقطع بأن العقول  »  .5

  .(221 /3: 1375ی، طوس) «المحتمل اذ لم یدل علی امتناعها دلیل

کُنْتُ کَنْزاً مَخْفیاً فَأحْبَبْتُ اند که میفرماید: »ا کردهنب  مشهور  عرفا این نظر خود را بر آن حدیث قدسی .6

 «. أُعْرَفَأنْ أُعْرَفَ فَخلََقْتُ الْخلَْقَ لِکیَْ 
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